


Esta publicacéo foi selecionada entre os projetos que se inscreveram
no Programa Cultura e Pensamento — Selecdo Puiblica e Distribuigdo
de Revistas Culturais. Foram escolhidos quatro projetos, e desta
forma contemplamos quatro revistas culturais bimestrais cujas

tiragens, somadas, chegam a 240 mil exemplares.

O objetivo desta iniciativa é estimular a criagdo de publicacdes
culturais permanentes, e de alcance nacional — ndo apenas em sua
distribuicé@o, mas também em seu contetido.

Ao patrocinar este projeto, a Petrobras rea rma, uma vez mais, seu
profundo e sélido compromisso com as artes e a cultura em nosso
pais — con rmando, ao mesmo tempo, seu decisivo papel de maior
patrocinadora cultural do Brasil.

Desde a sua criagao, ha pouco mais de meio século, a Petrobras
mantém uma trajetéria de crescente importéncia para o pais.
Foi decisiva no aprimoramento da nossa inddstria pesada, no
desenvolvimento de tecnologia de ponta para prospecc¢ao, exploragao
e producdo de petrdleo em aguas ultra profundas, no esforco para
alcancar a autossu ciéncia. Maior empresa brasileira e uma das
lideres no setor em todo 0 mundo, a cada passo dado, a cada desa o
superado, a Petrobras ndo fezmaisdoquerea rmar seucompromisso

primordial, que € o de contribuir para o desenvolvimento do Brasil.

Patrocinar as artes e a cultura, através de um programa sélido e
transparente, é parte desse compromisso.

m PETROBRAS



CULTURA E PENSAMENTO é um programa nacional de estimulo a
re exaoeacritica cultural. Desde sua primeira edi¢cdo em 2005, seleciona
e apoia projetos de debates presenciais e publica¢des. O objetivo do
programa € dar suporte institucional e nanceiro a iniciativas que
fortalecam a esfera publica e proponham questdes e alternativas para
as dinamicas culturais do pais.

Em 2009, o Programa abriu a terceira edicdo dos editais para

nanciamento de debates e de periddicos impressos de alcance nacional.
Os editais sdo abertos a propostas de intelectuais, pensadores da cultura,
artistas, institui¢des e grupos culturais, pesquisadores, organizacdes da
sociedade civil e outros agentes, visando a promocao do dialogo sobre
temas da agenda contemporanea.

O projeto de revistas do Programa Cultura e Pensamento busca ofertar
gratuitamente contetdos de elevada qualidade a um publico amplo e
diversi cado de leitores, através de uma rede de circulagdo formada
por 200 pontos de distribuicdo em todo territério nacional, entre eles
institui¢es culturais, universidades e pontos de cultura. Ao longo dos
24 meses 0 projeto prevé o langamento de 20 titulos, cada um com 6
edicbes bimestrais, totalizando a circulagdo gratuita de 1.200.000
exemplares de revistas com discussdes sobre arte e cultura, oriundas de
diversos estados do pais. A rede abrangera mais de 200 colaboradores
editoriais de cinco regides e 19 estados brasileiros.

A edicdo 2009-2010 do Edital de Revistas do PROGRAMA CULTURA
E PENSAMENTO tem patrocinio da Petrobras e é realizada pela
Associacdo dos Amigos da Casa de Rui Barbosa.

Este projeto foi contemplado pela selecdo ptiblica de revistas culturais
do programa CULTURA E PENSAMENTO 2009/2010.

PROGRAMA
CULTURA
E|PENSAMENTO

Lutas indigenas

O Estado brasileiro se pretende multicultural, mas ainda age soberano
nos interesses desenvolvimentistas.

INDIO apresenta uma reportagem especial com questionamentos
sobre um projeto que, mais uma vez, atropela as minorias: a

construcédo da usina hidrelétrica de Belo Monte no rio Xingu, no Para.

A revista amplia a discussé&o a respeito da incansavel busca dos
direitos indigenas em outros artigos e re exdes, tais como a anélise

sobre a evolucgao juridica da autonomia dos indios nas Américas.

Também valoriza a cultura viva e mutavel dos povos originarios
brasileiros. Na se¢éo Entrevista, trés indigenas falam sobre a

apropriacdo das nhovas tecnologias de comunicacéo. Em Cultura,
sobre como a internet e a producgédo de Imes ajudamaa rmare

documentar os costumes da etnia lkpeng, no Parque do Xingu.

O Pargue Indigena do Xingu, alias, é tema do ensaio fotogra co desta
edicdo, dando inicio as comemoracdes dos seus 50 anos. Criado em
1961 pelos antropélogos Darcy Ribeiro, Eduardo Galvéao e Luiz Alberto
Torres, com a ajuda do sanitarista Noel Nutels e dos lendarios irméos
Villas Béas, o Parque localiza-se no nordeste de Mato Grosso. Em seus
2,6 milhdes de hectares vivem 14 etnias diferentes. Simbolo de uma
grande diversidade sociocultural e marco de importante vitoria da
politica indigenista brasileira.

Outras historias, contos e mitos desta edi¢cdo fazem re etir sobre

guanta riqueza cultural é desprezada por preconceitos que hoje, mais

do que nunca, séo injusti caveis.

Boa leitura!

Christiane Peres, Julia Magalhaes e Marcelo A alo
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o Reconhecido como o mais importante fotégrafo de natureza do pais, Araquém foi o
Al ¢ primeiro a documentar todos os parques nacionais. Produziu 41 livros e 75 exposicoes,
! ! ({‘ 2 além de inameros ensaios e reportagens para publicacdes brasileiras e internacionais.
Araquém ! Coleciona prémios nacionais e internacionais por seu trabalho. Entre eles, o Jabuti, pelo
a livro Amazonia, em 2006, e o Prémio Internacional Unicef de Fotogra a, em 1994.

Fotdgrafo especializado na documentagéo da cultura indigena. Ha nove anos
acompanha e registra o trabalho desenvolvido pela Universidade Federal de Sao
Paulo (Unifesp) no atendimento a satde dos povos do Xingu. O material fotogra co
publicado nesta edi¢éo é resultado do convivio com esses indigenas e integra o banco
de imagens do Projeto Xingu.

}, = Fot6grafo alem&o com diversos trabalhos premiados. Reside no Brasil desde 1989.

Morou na capital federal por dois anos, mas foi em terras maranhenses que se
estabeleceu. Desde entdo percorre o Brasil documentando comunidades indigenas,
lugares ainda isolados e paisagens ja conhecidas.

Christian

Poeta popular, o farinheiro marajoara, como se autodenomina, é morador do municipio "
de Ananindeua, no Par4. Mantém o blog http://jetrofagundes.blogspot.com/, onde
divulga seu trabalho. Ja publicou um livro de poesia e nesta edi¢do se manifesta contra a m Jetro
construgdo da usina de Belo Monte, no rio Xingu (PA), por meio de seus Vversos. Eaaundes

Mestre em ciéncia politica pela Universidade de Toulouse, Franca. Foi editor da revista
Brasil Indigena, da Fundagéo Nacional do Indio (Funai), e da revista National
Geographic Brasil. Atualmente é colunista da revista online Terra Magazine.

Felipe |
Milanez ‘& ==

Escritor, jornalista, cartunista e cronista, tem trabalhos publicados em varios jornais
brasileiros. O pai das Cobras também toca saxofone e j& integrou grupos de jazz. E
um dos mais populares escritores brasileiros contemporaneos e tem mais de 60 titulos
publicados. Verissimo cedeu, gentilmente, as tiras publicadas nesta edi¢éo, inspiradas
no cacique xavante Mario Juruna, Unico indigena eleito deputado federal no pais.

Luis Fernando
Verissimo

Indigena Paiter Surui, da terra Sete de Setembro, em Cacoal, Ronddnia. Um dos mais
velhos de sua etnia ainda vivos, detém os conhecimentos de sua cultura e repassa o

Gakamam * . :
gue aprendeu com seu pai para os |hos, netos e alunos da comunidade.

Surui

Antropologo formado pela Universidade de Buenos Aires, mestre e doutor pela
Universidade Federal do Rio de Janeiro. Sua tese é uma etnogra a do processo
constituinte boliviano e a formagédo do Estado Plurinacional. Atualmente é professor
e pesquisador da Pontificia Universidade Catélica de Campinas.
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Em 1976, meu pai resolveu me deixar brincar com
uma camera Yashica que ele usava para fazer fotos
da familia e dos amigos bancarios em Séo Bernardo
do Campo. Eu tinha 12 anos e gostei da brincadeira:
logo tomei posse do brinquedo. Foi meu pai também
quem me presenteou com uma Pentax K1000 quando
nos mudamos para Bauru no nal da década de 70.

Nos jornais e revistas da época eu via as fotos dos
grandes mestres: Jodo Bittar, Juca Martins, Jorge
Araujo e Nair Benedicto. Ndo esqueco também

das fotos preto e branco que vi da inglesa Maureen
Bisilliat, de Claudia Andujar e Mario Cravo Neto.
Assim de ni meu caminho. Queria ser fotojornalista
e documentar a gente e a natureza do Brasil.

Ainda em Bauru z uma formacgao técnica em
fotogra a. Em 1984, ja na capital, ingressei na
Universidade de S&o Paulo (USP). Fui atras das
minhas referéncias de menino e procurei a Agéncia
Angular, do fotégrafo Jodo Bittar. Queria entender o
que era um banco de imagens. Nos 20 anos seguintes

Indios do Xingu

Helio Mello 8%

percorri as regides Sudeste, Nordeste e Centro-Oeste
do Brasil: da Serra da Mantiqueira, em Sao Paulo,

e da Serra da Bocaina, na divisa de Sado Paulo e Rio
de Janeiro, ao Cariri, no Ceara.

Em 2001 iniciei um convivio de nove anos com

os povos indigenas, percorrendo a oitava maior
terra indigena do pais: o Parque do Xingu, no Mato
Grosso, que este ano completa 50 anos de criagao.
Ao lado dos médicos e enfermeiros da Universidade
Federal de Sédo Paulo (Unifesp) — h&a 45 anos
responsavel pelo atendimento a satde dos indios
do Parque do Xingu - percorri as aldeias das etnias
que vivem por la registrando o trabalho realizado
pelos pro ssionais de saude e o cotidiano dos
indios daquela regido, contribuindo para o banco
de imagens do Projeto Xingu.

Nesse ensaio revela-se a relagdo dos indios com

a culinaria. Veremos o cotidiano da aldeia, marcado
por premissas diferentes das nossas na utilizagao do
tempo, na técnica e na atitude social.
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A esquerda, Waura, Aldeia Aruak, 2009. Abaixo, Ikpeng,
Aldeia Moygu, 2006 e 2008
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Helio Mello Abaixo, Ikpeng, Posto Pavuru, 2010. A direita, Kayabi,
Aldeia Boa Esperanca, 2009
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Kisédjé, Aldeia Ngoinwére, 2008 e 2009
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ideias contemporaneas

A verdadeira escola indigena

Por

Os desa os para a construcdo de uma educacao que respeite as particularidades

de cada etnia

Para falarmos sobre a educagéo e adiversidade cultural,
€ necessario situarmos e reconhecermos 0s avangos na
atualidade, partindo da escola civilizatéria e catequiza-
dora, até a conquista dos direitos constitucionais.

No inicio, era um Estado “brasileiro-europeu” que
pensava numa escola para indios com a nalidade
de “civilizar”, com a transmissdo de conhecimentos
e valores da sociedade ocidental. Esse pensamento
atravessou séculos e trouxe grandes consequéncias
e perdas irreparaveis para os amerindios. Quantos
povos desapareceram por causa desse entendimento
eurocéntrico? Fomos julgados, ao longo da histoéria,
como selvagens e primitivos. Tratados a ferro e a
fogo. Acostumarame-se a nos tratar como se féssemos
todos iguais, como se nao existisse diferenca entre
os povos. Diante disso, surgiram variados tipos de
preconceito, que justi caram o tratamento violento
sofrido nesses séculos.

Assim nasceu também o processo de escolarizagdo
indigena, dentro de uma politica indigenista inte-
gracionista, que estabeleceu uma pratica de controle
politico e civilizatorio, aliada ao proselitismo religioso
dos missionarios jesuitas. Sdo construcdes ideoldgi-
cas de desvalorizagédo da imagem do outro, feitas pelo
“branco europeu”, que foram inseridas nos curricu-
los escolares e se perpetuaram por muitos séculos,

contribuindo para o massacre cultural dos indigenas
- que nesse tempo “ndo tinham passado historico,
conhecimento ou alma”.

A imposi¢cdo do processo escolar entre 0s povos
destruiu conhecimentos milenares guardados na
memoria coletiva de cada etnia. Muitos povos foram
extintos, outros sobreviveram, mas perderam parte
de elementos culturais como a lingua e o territério,
porque foram obrigados a negar sua identidade para
serem tratados como “brasileiros”. Sua participacao
na construcgdo da historia deste pais Ihes foi negada,
variando de acordo com a conveniéncia dos europeus.

A educacéo escolar reforgou e difundiu essa tese no
ensino publico. Por muito tempo a educagéo esco-
lar indigena permaneceu sob a responsabilidade de
missionéarios de diversas ordens, apoiados pelo Es-
tado brasileiro. Institui¢cfes religiosas com a missao
de “educar” os indios e “salvar” as suas almas se uti-
lizaram (e muitas ainda se utilizam) das linguas in-
digenas para o convertimento religioso e civilizatério
de muitos povos. Para isso, adotaram normas gra-
maticais e sistemas de traducdo das historias biblicas
nas linguas nativas. Muitos povos tiveram sua lingua
escrita, mas o preco pago foi sua conversdao religiosa,
descaracterizando sua cultura.

Dessa forma surge o monitor bilingue, um professor
indigena domesticado e submisso, criado para servir
aos interesses das missoOes religiosas, alfabetizando
seus parentes na lingua indigena para a leitura da
biblia. Esse pensamento de “civilizar” e “integrar” os
povos a sociedade nacional, heranca deixada pelos
colonizadores, in uenciou a visao do Estado na cons-
trucao da legislagdo e da politica indigenista, criando
uma tutela assistencialista de carater dependente.

Apartirdosanos80, sobretudoapédsanovaconstituigdo,
comareorganizagdo e mobilizagdo dospovosindigenas,
a escola passou a ser pensada como parte dos direitos
humanos e sociais. Foram reconhecidas a diversidade
cultural e as experiéncias sociopoliticas, linguisticas
e pedagogicas na valorizagdo do saber tradicional - a
educacao comunitéaria, os conhecimentos construidos
ao longo de séculos, os processos préprios de aprendiza-
gem e a visdo de mundo de cada povo. Alguns 6rgaos
do Estado apoiaram e passaram a discutir a educagao
escolar dentro de uma nova visdo de respeito
intercultural e a rmacéo étnica. E os indios, numa
necessidade de se apropriar dos conhecimentos da
sociedade nacional e para fazer valer esses direitos, se
organizaram na busca da sua autodeterminacao.

Na minha experiéncia como militante do movimento
indigena, participar desse momento histérico de re-
conhecimento e valorizagdo da cultura indigena na
Constituicao brasileira foi valioso paraaa rmacao da
identidade negada aos nossos antepassados. Sao con-
quistas que mostraram a nossa resisténcia a séculos
de opresséo, garantindo para as novas geragdes um
futuro promissor, de liberdade. A partir dai, muitos
povos surgiram do siléncio secular imposto.

Sabemos que a luta continua num novo contexto. A
educacao sera um campo de novas conquistas para
a realizacdo do projeto coletivo de cada povo. Neste

cenario nacional de mudanca de paradigma sobre a
educacao escolar, os povos originarios aprenderam a
se organizar e a reivindicar seus direitos de cidadaos.
A escola é nosso verdadeiro instrumento para a
consolidacdo dos direitos que foram conquistados.
Mas nao basta apenas adquirirmos conhecimento, é
necessario que nos seja garantida a construgédo de uma
escola indigena cidadd. Um espaco importante para
as novas geragdes com espirito critico e participativo,
que contemple a valorizagdo da cultura indigena.

Esse € 0 nosso grande desa o diante das exigéncias
da sociedade ocidental. Trata-se de construir uma
nova escola, em que a educacado escolar tradicional
dialogue com as necessidades de cada povo, pois 0s
sistemas educativos indigenas séo processos tradicio-
nais de transmisséo e aprendizagem de conhecimen-
tos nos quais 0s mestres sao a familia e o contexto
sociocultural da comunidade.

A verdadeira escola indigena sera aquela pensada e
elaborada junto com o povo indigena, de acordo com
seus anseios, expectativas e modos de organizagdo
politica e social. Essa escola indigena, especi ca e
diferenciada, sera construida para o efetivo exercicio
da cidadania e da autonomia. Num pais como o
Brasil, pluricultural e multiétnico, mas marcado
pela desigualdade social, corrigir os erros do passado
requer mudancas nas ac¢des governamentais. Uma
re exdo profunda sobre a histéria brasileira, que
ainda engatinha, mas aos poucos comeca a aparecer.

Francisca Navantino Paresi é india da etnia Paresi,
historiadora e professora da Universidade do Estado do Mato
Grosso (Unemat). A integra deste artigo encontra-se no
Caderno de Educacdo Escolar Indigena — V.1, disponivel no
site da Faculdade Indigena Intercultural/Unemat.
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mitos

A origem dos homens

Por Gakamam Surui

Contam os antigos que 0 nosso povo Paiter Surui surgiu da
seguinte maneira.

H& muito tempo existia apenas Palop, 0 nosso Deus, e alguns
animais, que naquele tempo também eram gente. A onga era a
guardia dos 0ssos de todas as pessoas, de todas as nagdes, pois
ela havia devorado todos os homens e pendurado seus 0ssos
num 0o, ao longo do caminho que ia do rio até sua maloca.

Contam que Palop, cansado de viver s6, decidiu recuperar os
0ssos de todos os seus |hos. Foi assim que chamou o veado
vermelho, mateiro, e disse:

— Estou pensando em pegar os ossos dos meus |hos que
estdo com a onga, mas para esta missao terei de fazer um
teste com vocé. Vocé vai descer correndo 0 morro e eu vou
jogar uma pedra atras de vocé. E importante que vocé chegue
primeiro que a pedra la embaixo.

O veado aceitou o desa 0, mas ndo conseguiu chegar primeiro
gue a pedra. Ja sem félego, berrou no meio da corrida e desviou
da trajetéria da pedra, evitando ser atingido. Desapontado,
Palop falou para ele:

— Vocé ndo conseguiu cumprir a missao.

Foi ai que apareceu o veado roxo e Palop falou para ele que
gueria resgatar os 0ssos dos seus lhos. Mais uma vez
explicou 0 desa o que antecedia o resgate.

— Vocé vai descer correndo e vou jogar uma pedra atras de vocé.
E importante que vocé chegue primeiro que a pedra la embaixo.
S6 assim conseguira resgatar os 0ssos dos meus  Ihos.

A pedra corria, mas o veado roxo era muito mais veloz
e conseguiu chegar no pé do morro antes da pedra jogada

por Palop. Estava decidido: o veado roxo seria o responsavel
pelo resgate dos 0ssos que cavam com a onga. Palop passou
todos os tipos de remédio amargo pelo corpo do veado. E ele
partiu em direcdo a casa da onca.

la tocando sua auta e cantando pelo caminho até chegar na
aldeia das oncas. Quando la chegou as ongas correram para
cima dele e queriam ataca-lo.

Perguntaram se poderiam comé-lo, e tiveram um n&o como
resposta.

— Eu ndo presto. Minha carne é ruim mesmo. Melhor entéo é
gue vocés experimentem, lambam minha carne. Sei que ndo

véo gostar! - dizia o veado, tremendo de medo.

Contam que as ongas lamberam e ndo gostaram nada do
sabor do veado.

— Por que vocé tem a carne tdo ruim assim? -
perguntavam.

— Disse que minha carne ndo prestava. Sou muito amargo.
— Pois vamos comer s6 seus olhos e o cérebro, entéo.

Mais uma vez, o veado roxo tremeu e insistiu que até seus
olhos e cérebro ndo prestavam.

— Sou todo amargo! — dizia.
As ongas lamberam-no e comprovaram que era mesmo
verdade o que dizia o veado. Sua carne era horrivel, mesmo

seus olhos ndo prestavam para comer.

Foi entdo que elas ofereceram uma redinha dentro de sua
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AmMmérica Latina

Raizes e caminhos da autonomia

Texto e fotos de Salvador Schavelzon

Os bolivianos ddo um passo a frente e reconhecem em sua nova Constituicdo o direito
indigena a autonomia, enquanto outros povos da América Latina buscam sua autonomia

mesmo sem um marco juridico do Estado

O debate sobre a autonomia indigena cresce na Ameé-
rica Latina na medida em que povos e comunidades
adotam esta bandeira para seus horizontes politicos.
Esses povos se fazem ouvir no continente inteiro,
remetendo a uma busca de milhares de anos, como
a “busca da terra sem mal” dos Guarani, ou do
“viver bem” dos povos andinos. E também o caso das
liderangas pemon da Venezuela; ou do municipio de
SanJuan Copalaem Oaxaca, no México, com populagéo
indigena majoritaria; das lutas dos Mapuche chilenos
pela terra coletiva e ndo individual; ou da declaracéo
de 44 povos no Congresso Nacional Indigena do
México. A busca da autonomia esta presente em lutas
contra projetos de exploragdo de minério que afetam
sitios sagrados e também contra partidos politicos e
distintos niveis estatais que as Xxiam ou procuram
intervir na vida politica das comunidades.

Nos diferentes paises da América Latina, o debate
sobre autonomia provoca reagfes semelhantes: “é
separatista’, dizem o0s nacionalistas; “fragmenta’,
dizem algumas esquerdas; “ndo permite o desenvolvi-
mento”, dizem os que querem abrir caminho a
exploragdo dos recursos naturais, a construgdo de
represas ou ao agronegocio. A propria identidade
indigena costuma ser questionada: “se falam
portugués ou espanhol ou tém roupa e ferramentas da
cidade ndo podem ser indios”. Tem ainda quem diga
que a emergéncia indigena nas Américas se explica
pelo trabalho de organizagfes ndo governamentais
ou de académicos estrangeiros.

A critica atual a autonomia e ao reconhecimento
territorial dos povos originarios lembra bastante a
ideologia da assimilagdo, de “integrar o indio a vida
nacional”, que orientou a politica estatal indigenista

durante boaparte doséculo 20 nas distintas republicas
liberais fundadas numa fase anterior, muitas vezes
sobre o0 sangue dos habitantes originarios ou com sua
incluséo servil no sistema colonial.

Contudo, mesmo com a continuidade de modelos
colonialistas, ja vivemos trés décadas de inversao
da queda populacional indigena. Eles voltaram a
crescer. Nos paises andinos comegou uma reversao
da situagcdo denunciada pelos Aymara, do Altiplano
boliviano, de se sentir “estrangeiros no proéprio pais”.
No Brasil, o nimero de etnias reconhecidas desde
1990 passou de 50 a talvez 300, segundo algumas
avaliacdes recentes. Nas uUltimas décadas os povos
indigenas tém se aproximado do Estado para exigir
um marco juridico para a autonomia, e ndo apenas
para serem destinatarios de politicas publicas. Em
uma nova fase da histoéria indigena no continente,
eles tém desenvolvido a autonomia politica e cultural.
Onde sdo majoritarios, tém ingressado no Estado
como governantes.

Autonomias e Constituicdo

Na Bolivia, a nova Constitui¢do, aprovada em 2009,
reconhece amplamente a autonomia dos povos
originarios. O coragdo de seu texto foi aprovado por
muitos representantes da Assembleia Constituinte
autorreconhecidos como indigenas. Eram parte
dos 62% que no ultimo censo, realizado em 2001, se
declararamindigenase que ndo tinham participado da
redacdo de nenhuma das 18 constituigBes anteriores
do pais. Um processo constituinte tenso deu lugar a
varios tipos de autonomia na nova Constituicdo: de
regides, de departamentos, de municipios e também
a dos territérios “indigena origindrio camponeses”.

O segundo artigo da Carta Magna diz: “Dada a exis-
téncia pré-colonial das na¢bes e povos ‘indigena
originario camponeses’ [camponeses de origem indigena]
e seu dominio ancestral sobre seus territdrios, se
garante sua livre determinag&o no marco da unidade
do Estado, que consiste no seu direito a autonomia,
ao autogoverno, a sua cultura, ao reconhecimento de
suas instituicGes e a consolidacdo de suas entidades
territoriais, conforme esta constituicdo e a lei.”

Ao perder o acesso ao poder central, com a chegada dos
indigenas, as elites regionais procuraram aumentar
0 poder politico em seus bastides, exigindo também
a autonomia como sindnimo de descentralizacéo
do poder e dos recursos. Esta forma incluia uma
classi cagdo étnica recente, “os cambas”, assumida pela
elite local e contraposta aos Quéchua, Aymara e outras
etnias que nao eram reconhecidas como legitimas
moradoras dessas regides. Esta autonomia erachamada
pelos indigenas como “autonomia da oligarquia”’ ou
“autonomia das capitais de departamento (estados)”.

Apbs o reconhecimento constitucional, alguns povos
indigenas da Bolivia comegaram a construir o cami-
nho institucional de uma autonomia que de certo
modo ja existia “de fato”. Até entéo, a busca politicaera
construida contra o Estado ou como solucéo diante de
um Estado ausente. Mas 11 municipios ja assumiram a
forma de “autonomia indigena” por referendo, tal como

Manifestacao de indigenas e camponeses bolivianos durante
a Assembleia Constituinte do pais, em 2007

a Constituicdo e as leis complementares permitem.
O trabalho agora € reconstituir e reinventar formas
préprias de governo frente a forcas centralizadoras,
heterbnomas e também vozes criticas vindas de
setores politicos indigenas. Para alguns, a autonomia
constitucionalizadareproduz o modocomo osgovernos
europeus se relacionavam com a populagéo originaria,
autorizando leis préprias nas comunidades sem que
seu dominio econdmico e cultural seja ameagado. Isto
foi assim nos primeiros séculos ap6s a conquista da
Ameérica e um exemplo importante para as formas
atuais da autonomia institucionalizada, como é o caso
dos Miskito, na costa atlantica da Nicaragua.

Inspiracdo e combinagdes

Em 1542, as “leis novas” dos espanhdis deram aos
Miskito autorizag@o para o autogoverno. No século
19, a Nicaragua obteve a independéncia e a regido
desses indios foi transformada em um protetorado
da Inglaterra, apo6s ter se aliado as comunidades na
luta contra os espanhois. No século 20, a regido ja
havia sido incorporada pela Nicardgua e os Estados
Unidos eram a nova poténcia in uente. Chegou-se aos
anos 80 com os sandinistas no governo e os Miskito,
falando inglés, aliados aos paramilitares nanciados
na guerra contra o governo socialista pela agéncia
americana de inteligéncia. A busca de solugfes para
esse con ito — que confrontava a “razdo étnica” e a
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“razéo de classe” do governo socialista — passou pela
proposta de autonomia da regido atlantica. A ideia foi
incorporada na Constitui¢cdo nicaraguense de 1987 e
permanece até hoje em vigor.

A solucdo viria pelo trilho de tentar articular dois
olhares que muitas vezes ainda aparecem em oposic¢ao.
O olhar étnico, que pde énfase na “colonialidade” e no
racismo, e o olhar classista da esquerda, muitas vezes
priorizando a categoria “trabalhador” e a luta de classes
sem conotagdes étnicas ou nacionais que poderiam
“fragmentar” a luta. Essa diferenga fez com que parte
da esquerda de partidos ou sindicatos fosse contra as
formas comunitarias ou a vida ndbmade na oresta.
Buscava, antes, as reformas agrarias abrangentes e sem
freios para o avancgo do processo de “camponizagdo” e
a inclusdo das comunidades nos cédigos da sociedade
moderna. Era preciso deixar de ser indio para virar
proletario ou camponés, sujeitos politicos que fariam
a revolugéo.

Ha muitos outros exemplos, no entanto, de esquerdas
politicas que assimilavam ou se combinavam as
demandas étnico-culturais dos povos indigenas.
A luta de classes ou contra a desigualdade aparece
sem se contrapor as reivindicagdes de povos indios. A
Bolivia é de novo uma referéncia, sobretudo quando os
sindicatos camponeses ou 0S mineiros assumiram a
sua identidade e lingua indigena, ou quando ouvimos
falar de guerrilha “indianista e marxista’” que,
seguindo os passos do katarismo surgido no nal dos
anos 60, buscaram combinar os olhares da opresséo
de classe com o da discriminagéo étnica.

Outro importante exemplo de combinag¢do nos leva
ao México, com movimentos armados maoistas que
nos anos 90 se encontraram com 0s povos indigenas
e possibilitaram o surgimento do exército zapatista.
Os antropélogos mexicanos de esquerda Hector Diaz
Polanco e Gilberto Lépez y Rivas participaram como
assessores dos sandinistas quandose rmou asolugéo
da autonomia na Nicaragua dos anos 80. Quase uma
década depois, junto com os outros povos indigenas
do pais, eles participaram também do Dialogo de
San Andrés, aberto pelo governo mexicano para dar
solucgéo ao levante zapatista de Chiapas.

Os acordos assinados ndo foram honrados, mas
abriram um interessante debate. O fracasso da via
legislativa, com a Lei Cocopa, sobre direitos e cultura
indigena; o ndo cumprimento dos acordos assinados,
por parte do Poder Executivo; e também o fracasso da
via judiciaria, com a negativa da Corte Suprema ao
reconhecimento da autonomia, levaram os zapatistas
a concluir que néo seria pela via estatal que obteriam
“um mundo onde caibam muitos mundos”. Assim,
dedicaram-se aos “Caraco6is” e as “Juntas do Bom
Governo”, verdadeiros territérios autbnomos que ndo

“Os povos indigenas tém se
aproximado do Estado e dos
orgaos indigenistas para exi-
gir um marco juridico para
a autonomia, e nao apenas
para serem destinatarios de
politicas publicas.”

recebem recursos do Estado, se autogovernam e tém
seguranca e relagfes internacionais proprias.

O debate de tantos anos gerou duas formas de se
entender a autonomia: uma, a partir da comunidade
étnica,geralmentedenivellocalebuscandoreconstruir
instituicbes pré-colombianas; e a outra, pensada com
base em regibes pluriétnicas, “sem separar indios
de ndo indios” e tentando fugir do “particularismo
culturalista”. Esse debate foi importante primeiro
no México, mas também apareceu no processo
constituinte boliviano, que avangou mais no
reconhecimento estatal da autonomia, combinando
na estrutura do Estado varios tipos de autonomia
territorial e étnica, todas com a mesma hierarquia.

Multiculturalismo e Plurinacionalidade

Do Canadad a Argentina, a defesa dos distintos
modelos de autonomia precisa lidar também com o
fantasma do multiculturalismo. Este representou
um avanco quando permitiu justi car os direitos
coletivos dos povos nas republicas liberais ou
demonstrou que o liberalismo néo era contraditério
com a propriedade coletiva, por exemplo. Mas o
paradigma multiculturalista se mostrou limitado e é
hoje questionado como tipo de reconhecimento que
nao outorga um real poder politico aos indigenas.
Como se fosse reconhecida a diversidade apenas
quando esta ndo ameacga a forma politica dominante.

Assim, foram criticadas as reformas constitucionais
da maioria dos paises latino-americanos desde

nais da década de 80. Enquanto se impunham
politicas neoliberais, as repuablicas reconheciam o
carater pluri ou multiétnico da populacédo. Nao havia,
porém, um reconhecimento pleno da autonomia e da
territorialidade indigena. Também néo havia direito

are

a consulta vinculante sobre exploragdo de recursos
naturais nos seus territorios. Essa critica deu lugar
a proposta do Estado Plurinacional na Bolivia, bus-
cando superar o mono e o multiculturalismo de uma
vez sO; e pela primeira vez, no Equador, também
reconhecendo a natureza como sujeito de direitos.

O conceito de plurinacional é ouvido cada vez mais
na América Latina, junto com o de autonomia e de
descolonizagdo. E o caso da bandeira da marcha
organizada pelo movimento social Tupac Amaru,
liderado por Milagro Sala, na Argentina; ou em
propostas politicas partidarias no Peru. Nos paises
em gue o plurinacional foi adotado, h& a introducgéo
de elementos de autonomia, como a representagéo
direta dos povos no parlamento (também presente
na Colébmbia e na Venezuela); o reconhecimento da
justica comunitaria; e a tentativa de incorporar ao
Estado e as suas politicas a cosmovisado indigena de
equilibrio, reciprocidade e complementaridade com
o ambiente. Em outros paises, a autonomia cresce
nas lutas indigenas, mas ainda esta longe de alterar
o0 modelo de Estado republicano monocultural. O
nacionalismo e algumas esquerdas ainda olham com
descon anca para essas reivindicacoes.

Direito internacional e esquizofrenia estatal

As convencdes e declaragbes das Nagbes Unidas
também acompanharam este percurso pluralista.
A convengdo que cria o Instituto Indigenista
Interamericano, de Patzcuaro,em1940,o0ua107daOIT,
de 1957, consagraramaideologia“integracionista”com
um modelo de Estado que nao era genocida dos povos
indigenas, mas tutelar e paternalista. Ja a Convencgao
169, também da OIT, serve aos povos indigenas para
as suas reclamacgo®es territoriais, especialmente frente
a exploragdo de recursos naturais. A declaragdo

Em 2009, com a aprovacao da nova Constitui¢éo, os
bolivianos reconheceram amplamente a autonomia dos
Seus povos originarios

da ONU sobre os direitos dos povos indigenas,
aprovada em 2007, avanga ainda mais na diregédo do
reconhecimento da autonomia, mas com menos forca
por se tratar de uma declaracéo e ndo de um tratado
ou convencao, embora com alguma importancia por
ter sido aprovada por 189 paises - todos os da América
Latina, exceto a Colédmbia. Um ponto importante
incluido nestes debates é o do reconhecimento dos
povos indigenas como entidades coletivas, contra
a idéia de membros individuais isolados das fortes
relagBes de parentesco ou vizinhanga e prontos para
serem inseridos no mercado de trabalho.

Nos diferentes caminhos da busca da autonomia,
cabe reparar na falta de direcdo Unica das politicas
estatais. A maquina do Estado aparece as vezes
como agente da descolonizagdo e, outras vezes,
instrumentalizando  formas ainda  coloniais,
opostas a autonomia indigena. Como expressdo
dessa tensédo, a norma no que diz respeito a politica
estatal para povos indigenas parece ser a falta de
coeréncia. Embora os obstaculos para a construcgao
da autonomia costumem colocar o Estado contra
a comunidade, numa consciéncia estatal dividida
entre a vontade de desenvolvimento a todo custo,
a pressdo das discussdes do direito internacional
e a “culpa’ indigenista, as politicas oscilam entre
a repressao, a busca da assimilagdo, a tutela e o
respeito ao autogoverno e a livre determinagéo. Os
Estados sdo assim esquizofrénicos quando, como
no Brasil, demarcam territérios continuos e, ao
mesmo tempo, fomentam a expansdo da fronteira
agricola e o desmatamento. Ou quando, em varios
paises, um ministério outorga licencas para obras
que inviabilizam a subsisténcia dos povos, enquanto
outros do mesmo governo desenvolvem programas de
saude e educacao que detém o avango de epidemias e
estimulam o bilinguismo. i
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As tiras publicadas nesta edi¢do datam de 1984 e s&o inspiradas no cacigue xavante
Mario Juruna, Gnico indigena eleito deputado federal no paifs (1983 a 1987).



17 anos de experiéncia audiovisual em comunidades indigenas e cerca de 30 filmes
produzidos. Assim nasceu, em 2009, o Instituto Catitu — Aldeia em Cena. A proposta é
oferecer aos povos indigenas novas possibilidades de expressao, transmissao e
compartilhamento de seus conhecimentos e de suas visdes de mundo, recorrendo as
novas tecnologias como instrumento dinamico de auto-representacéo e producao de
saberes. Conhega nosso trabalho. Visite 0 nosso site. wwvw institutocatitu org
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